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دهيچک
س ن    يا مقدّس    ةري  ا خمي يو ابد يازل ةريخمدر کتب خود از  يسهرورد

 يج ا  يقيحق يحکما ةتوان در زمر يان آورده ک  بدون اطّلاع از آن نميب  م
اس ت   يازل   ةري  را ک  همان خميننست« ةکلم»، مطارحاتگرفت. در کتاب 

م کرده است ک    ي( ترسيثاغورسي)ف ي( و غربي)خسروان يشرق ةدر دو رشت
  امان ت  ي  خود وارث ا ياند و سهرورد دهيک نقط  جمع گرديسرانجام در 

 la Tradition)يازل   ةري  از خم يق مش ابه يز ب  طريبهاست. رن  گنون ن گران

primordiale) ينيدارد و مظه ر بازسس    ينيسن  گفت  است ک  مظهر ننست :
  مقال  ، ب ا   ير آن دي  اسلام است. در ا  هندو و مظهر آخييمظهر اوّل آن آ
 ي(، رأيو اب د  يازل   ةريهرَمَ  )خمسَناتَنَ  د ةاز گنون دربار ياستناد ب  گفتار

 برابر نهاده شده است. ياو با رأي سهرورد
 

، هن د،  راني  هرَمَ  ، ا قدس  ، سَ ناتَنَ  د  م ةري، خميازل ةريخم :واژگانکليدي
 اسلام.

 

                                                                                          
 

 ران.يحکمت و فلسف  ا يمؤسس  سژوهش يأت علمي* عضو ه
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 مطلعسخن

اص الت  »رود، چ   بس ا نظري ة     يس ن  م    يت اشراق س هرورد حکمک  از  يهنگام
آمده است ک    ق حکمةالاشراو  مطارحاتمانند  يب  ذه  متبادر گردد؛ در کتب« تيماه
ص رفا  در اذه ان وج ود دارد و آن را ماب ازا       يعن  ياست،  ياز اعتبارات عقل« وجود»

ش ود ک   او ب       ج   گرفت    ينت يس هرورد  ي  رأيست. اماّ اگر از اين ينيو ع يخارج
ست، چراک   در  يح ني  قائل است، صحيمورد نظر صدرالمتأله يت ب  معنياصالت ماه

ک   در   يت ب  آن قالب و صورتيا اصالت ماهياصالت وجود  ةخ اشراق مسأليزمان ش
ت ي  و ملاصدرا طرح شد، مطرح نشده بود. اصالت ماه ردامادي  و در نزد ميصفو ةدور

 ي ديگري است.  خ اشراق ب  معنايدر نزد ش
م ا  » يعن  يت، ي  ماه ي  است ک  دو معنيآن، قدم اولّ ا يب  دست آوردن معن يبرا

 ز داده ش ود. اص الت  ي  گر تميک د ياز  «  هو ه و يما ب  الشَّ»و  «جواب ما هو يقال في
م دو ياولّ. معن   يط است و ن  ب   معن   دوم مربو يب  معن يمورد نظر سهروردت يماه

.در بردارد ننست را ياعمّ است و معن
ت از ي  ا هوي  ت ي    است ک   ماه يقدم دوم ا 2

دو  يحکمت اش راق ب ر رو   يةم، چرا ک  سايرا ب  نور و ظلمت برگردان ينظر سهرورد
 يو ظلم ان  ين وران  يه ا  تي  س ان ب   هو    يرمز نور و ظلمت نهاده ش ده اس ت. ب د   

.ل داده استيم ک  مت  واقع را تشکيرس يم
ور و   اس ت ک   دو رم ز ن     يقدم سوم ا 3

را ک  در قس م  يم، زيخور يآگاه و ناآگاه برم يها تيم ک  آنگاه ب  هوييظلمت را بگشا
و  يهم ان آگ اه   يقيب  وضوح ذکر شده است ک  نور حق حکمةالاشراق از کتاب يثان

  ي    ايق دم واسس    4.يو ناخودآگاه يهمان ناآگاه يقياست و ظلمت حق يخودآگاه
  با رخ و زلف خود م ت  خ ارر را س ر س اخت      م کيابيرا ب ياست ک  شاهد مطلق ازل

 يهم  دان القضهه ةينعهه یوحدةالشههد  م  ات يتعل ةان  ي  مرحل   ، از مي  اس  ت. در ا
   5.ميآور يسربرم

س ت  ين يا افتاده شيسهل و س يةخ اشراق نظريت شيشود ک  اصالت ماه يملاحظ  م
« اس ت » يننردبا يسهرورد ةفلسف .آن را رد کرده باشند يشاه عباس صفو ةک  در دور

، حلاّر، ابوالحس    يد بسطاميزيمانند با ييعرفا «وحدةالشد  »وصول ب  بام بلند  يبرا
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 ة، چنانک  فلس ف يهمدانالقض ة ينعسرانجام و  ير، احمد غزاّليد ابوالني، ابوسعيخرقان
، ي، کاش ان ي، قون و يعرب اب « وحدةال ج  » يوصول ب  بلندا ياست برا يصدرا نردبان

 گران.يو د ي، فرغانيصريق
، يروش ش  هود ةرا ب    س   جنب    يس هرورد  ةاز محقِّق ان ارجمن  د، فلس ف   يک  ي
ا س    ي    س  بعُد ي  ايب 6ل کرده است.يتحل يشهود يو نظام نور يالنفّس شهود علم

  است ک   ب دون درت ت امّ و    يقت اياست؟ حق يونديجنب  در حکمت اشراق چ  س
 7اف ت. يت وان در  يرا نم   يس   بعُ د ن وران     يوند اي، سيعرفان« وحدةالشد  »تمام نکتة 

ان د در   عربي و اص حاب او آورده  چون عي  عبارات و اشاراتي مانند آنچ  اب  يوانگه
تمام دانست.  توان سهروردي را عارفي نيم  شود، نمي هاي شيخ اشراق يافت  نمي نوشت 

 او و تش نّ  از  يک ن ور يت س هروردي و تش ک  ي  ب  علاوه، اگر نظرية اصالت ماه
دگاه او ب  درستي درت نگردد، اي  گمان سيش خواهد آمد ک  رأي اص الت ماهي ت   يد

شيخ اشراق مانند غدةّ سرطاني همگي سيکرة حکمت اشراق را دربرگرفت   و آن را زار  
و  يخراس ان  وحدةالشهد  را ک     يو نزار ساخت  اس ت. چ ون اص ل م رام س هرورد     

خ يو نقد خود ما در ب اب ش    گزارش م، شرح ويا اوردهياست ب  دست ن يماورا النهر
ص درا ززم   يو عرف ان  يل از مقام فلسفيتجل يبرا 8مار خواهد بود.ياشراق رنجور و ب

 م.  يکسر کن يزيخ اشراق چيست ک  از جلالت قدر شين
اد رم ز  ي  گر از اشناص ب  يد يا رود، ساره يک  از حکمت اشراق سن  م يهنگام

  ب ار در  يخ اش راق ننس ت  يآورند ک  ش   ياد ميرا ب  ز عالم مثال يافتند و ن يل ميو تمث
را در  ياس ات بره ان  يخ اش راق ق يب  طرح آن همتّ گماشت. ش ياسلام ةخ فلسفيتار

ز قوتّ خ ود را نش ان   ي  قسمت نيافت  است ب  کار برده و در اياثبات آنچ  ب  شهود 
و  ييش نا دو رم ز رو  ي ة د فراموش کرد ک  ک لّ حکم ت او ب ر سا   ينبا يداده است، ول

خ ود آورده   يدر آث ار رم ز   يگون اگون  يب  علاوه، رمزه ا  9نهاده شده است. يکيتار
اف روز و درخ ت    ، از کوه قاف و گوهر شبعقل سرخ ةاست. ب  عنوان مثال، در رسال

س ن    يآب زن دگان  ةغ ب لارت و چش م  ي  و ت يو دوازده کارگاه و زره داوود يطوب
در منط  ق  يان د، س هرورد   ش ان داده ق ني  از اه ل تحق  يچنانک   برخ   10گفت   اس ت.  

راجح دانس ت  اس ت    اتيبر اوَّل يحت يلات را از جهتيا مني ياليخ يايقضا مطارحات
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 ييروش ارس طو 11اس ت.  يم ابونصر ف اراب يمثازتِ نبوتّ در نزد حک يةادآور نظريک  
اس ت. رم ز    يگريز دياست، اماّ ب  کار بردن رموز چ ييکويار نيدر استدزل، روش بس

شتر اس ت. ش عر   ي  زبان از هم  بيت اياست و ظرف يآدم يو فطر يل زبان ازليثو تم
 ها برتر و بازتر است. لسان ةاز هم

اد نق د  ي  گر از اشناص ب    يد يا رود، ساره يک  از حکمت اشراق سن  م يهنگام
ف ب   ح دّ و   ي  ک وفت  تعر افتند. درهم  يروانش ميارسطو و س بر يز سهرورديتند و ت

  و ي    ب   کلّ ي  ب  موجب   و جزئ و سالب   يب  حمل يشرط يايدن قضايدانرسم و بازگر
لات يا از ش ش ب   س   و انتق اد از تط و     يل م واد قض ا  ي  و تقلي  ب  ضروريضرورريغ

ت ب  سن  مقول ، انتق اد از  ل مقوزيخ اشراق در تقليش يان در باب مقوزت و سعيمشائ
از ارس طو و   دبنش عب ور ي    دس ت، نو ي  از ا يو مباحث ييو صورت ارسطو يوليه

ق رن شش م    ةم  يز در ني  ن ياست، گويي ک  سهرورد ييرارسطويغدرافکندن طرح نو 
ک جهت منالف اس ت و از  يبا ارسطو از  يسهرورد يبر سا کرده است. ول يرنسانس
مف رط او ک      ييگرا و عقل ييفکر ارسطو يها تيست. محدوديگر منالف نيجهت د

خ اشراق بوده است، وگرن  ارسطو ک   در  يانتقاد شان کشف و شهود است مورد يب  ز
دارد. مگر شَ بحَ   يگاه بزرگيجا يست در نزد سهرورديکنُ  آرا  خود از افلاطون دور ن

عل م و معرف ت را    يق  ي، راه حقحاتيتلومذکور در  يةت مناميارسطو نبود ک  در حکا
بازگش ود؟ گ ذر   ش از استاد خود افلاطون يبازنمود و سپس زبان ب  ستا يب  سهرورد

مطلق او ک  از رنسانس ب  بعد غالبا   يفلسف  ارسطو کجا و نف يها تيکردن از محدود
 ش گرفت  شد کجا؟يدر س

ز باشند ک  ب  ين يد اشناص اندکيرود، شا يک  از حکمت اشراق سن  م يهنگام
حکم ت اش راق اس ت و     ةزي  ممي  نظريفتند. ايخ اشراق بيش يو ابد يازل ةرياد خمي

گردانَ د. ب   جه ت     ي  جدا مي  حکمت را از حکمت مشا  و حکمت متعاليب احسا
و  يس ة آرا  س هرورد  ي  مقال   ب   مقا  ي    بعُد کمتر توج  شده است، در اينک  ب  ايا

و  يوحدةالشهد  ک ي  زيا  متافي  م. از آنجا ک   اح يسرداز يم يازل ةريگنون در باب خم
غرب اس ت ک      ةق در فلسفيعم يطاطآغاز انح ةسم و نقد ارسطو ب  منزليطرح سمبل

رس د و   يخ ود م    گاه قت رفت  رفت  ب  غروبيد حقيابد و خورشي يتا ب  امروز ادام  م
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  ارکان ي  ايافت  عيش  رن  گنون است؛ ياند ةارکان چهارگان12،يازل ةريز کشف خمين

او مات رن  گنون و اص حاب  يدارد ک  تعل يخ اشراق ما را بر آن ميچهارگان  در نزد ش
 م.يبنوان« اشراق نو»م و آن را ب  نام يشاوند اشراق بدانيرا خو

 خاشراقيدرنزدشيازلةريخم

 13آورده است: مطارحاتات يعيدر طب يسهرورد
ه يههنه   ييقهة فى(  تا ننهه  اى همک ن کمههة الاشراق  احيو او عنه  عمههلح ا ق»

 نه   يقهدم   هند و   رس و ن نل و مصر و ة ا کمة العايقة الاک م  زالت ائم

ة ير هارجج   عنده  حکمهادلح و ههک ا مهيده  و يدورو  عميإلى ا لاط   

 .«ةيالازل

ع  يب  ود الاشراقحکمهةقت را در کتاب خود موسوم ب  يما علم حق»
ان هن د و س ارس   يشوايرا ک  س يا ق يم. در آن کتاب حکمت عتينهاد

ک ي  نن د  ونان تا افلاطون بر گرِد آن )ب  ماي يو بابل و مصر و قدما
ان د زن ده    اند و حکمت خود را از آن استنرار ک رده  دهيقطب( گرد

 «.است يازل ةريآن همان خم 14م.يا ساخت 
 سد:ينو يم مطارحاتات يدر اله يو

 «اندا   الع لم عن م  انقطعت خميرة لم کمة ا  ی...عم»

ده ي  اس ت ک   ت ا اب د از ع الم بر      يا رهي  را ک  حکمت را خميز»... 
 «.نگردد

 سد:  ينو ي  کتاب ميباز در هم
 و امّ  الن ر الط مس الذى يججّ الى اى ت الاصغج»

15
 آخج مهن صهّ  اخره ر   

عنه من طرقة ي ن   ا کيلح اىعظّلح ا لاط    و من عظما  مهن انضهرع عنهه و 

.نقک اسمه ( الا اريخ ههجمس
16 

و ( الفدمه يّين  م لها الطهين
17 

اى همّک 

  ا جيهدو  و تيروهو. و امّه  انه ار ال هم   (نکي مجث  و تذا من شيعاه  

هذ  الازمنة القجيرة   رميرة الفيثه و ريّين وقعهت الى ىخهک
18
اخمهيلح  و منهه  

 نزلت الى سيّ ر ت تر و شيعاه. و امّ  خميرة ا ووانييّن ( ال م     دي ن زلهة
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الى سيّ ر ن ط م  و من نعد  الى  اهک نيضه    و مهن نعهدهلح الى سهيّ ر  مهل و 

.خجق  
19
و من ا ووانييّن خميرة وقعت الى م  امازجت نه طجيقة من خمه يج  

 ل  يث و رس و انر ذقمس و سهقمري س عهل ل ه   حه  ظک الکممهة
20
مهن  

الج نب الغجنکّ و الشرهقکّ  و وقعهت الى قه م تکمّمه ا ن ل هکينة يعج ه   ( 

21.« واوين الق صّة
 

ک     ي  کس  يسسا نور طامس ک  منجر ب  مرگ کوچک است، بازام»
م ب زرگ،  ياز آن خب ر داد حک    يون ان ب   درس ت   ي يحکما ةاز طبق

ان د و ن امش در    ک   از او ض بک ک رده    يافلاطون است، و از بزرگان
ان، گلِش اه  ي  ان فهلوي  توان نام برد. در م يخ هست هرمس را ميتوار

نس رو  يدون و کي  او فر ةعيز از ش  ي  ومرث اس ت و ن ي  موسوم ب  ک
ک ب   م ا،   ي  نزد يه ا    زم ان يا انوار سلوت در ااد کرد. اميتوان  يم
م مص ر  يان است ک  ب  ج وانمرد ش هر اخم    يثاغورسيف ةريخم يکي

 ةري  او ف رود آم د. امّ ا خم    ةعيار شوش تر و ش   يد و از او ب  س  يرس
ار شهر بسطام و سس از او ب   ج وانمرد   يان در سلوت ب  سيخسروان
رق ان ن ازل   ار شهر آمل و ش هر خ يضا  فارس و سپس ب  سيشهر ب

از  يا ق   يمنتهي شد ب   آنچ   طر   يا رهيها خم يگشت. و از خسروان
وس ب    آن يث  اغورس و انب  اذقلس و س  قلبيخان  دان ف يه  ا رهي  خم

، و ب    يو شرق يممزور گشت بر زبان حافظان کلم  در جانب غرب
 ين  سن  گفتن د ک   در دفتره ا   ين  و از سکيد ک  با سکيرس يقوم

 «.آمده است يداستان
قائ ل اس ت    يا مقدسّ  ةريب  خم يم ک  وينيب يم ي  سننان سهرورديتأملّ در ا با
اس ت،  « س لوت  ةري  خم»است و « حکمت ةريخم»ره، ي  خمياست. ا يو ابد يک  ازل

ق ة  يک طري  د توأم باشد ب ا  ي  حتما  بايست و نظرين يصرِف هرگز کاف يةچرا ک  نظر
 ةدر ن زد هم    يو اب د  يازل   ةري  م  خي  برس اندَ. ا  يک  سالک را ب  مقصد اعل يعمل

و دان ش   22ان د  دهيگرد يبوده است ک  جمل  ب  دورِ آن م يشرق و غرب قطب يحکما
 اند. آورده يرون ميخود را از آن ب
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دار ي  در مظ اهر گون اگون سد   ياس ت، ول    يکيخود  ياصل ةره در جوهري  خميا
 يا ش مّ   يست، ول  ين يو ابد يازل ةري  آن خميک از مظاهر گوناگون عي چيد. هيآ يم

اشراق، گزارش، ش رح   حکمت»از آن است. صاحب کتاب ارزشمند  يا از آن و نمون 
 يحکمت ب  معن ا »سد: ينو يم« الدي  سهروردي و سنجش دستگاه فلسفي شيخ شهاب

اس ت،   يک  يت ي  را واقعي  س ت، ز يش نيب يکي يازمر ل ب  مت  واقع ب  لحاظ نفسين
حکم ت   ةري، خميواحد است. از نظر سهرورد زيقت و جوهر حکمت ني ، حقيبنابرا
 .2 ش ود.  يالنوع انسان ب   او اعط ا م     ربّ يحکمت از سو ةري. خم1دارد:  يژگيدو و
اس ت.   ييت امر سابرجا و ثابت و ماورايرا واقعيو مقدسّ است، ز يحکمت ازل ةريخم

خود از حکمت حقّ  و  ي، بر اساس شهودات درونيک  سهرورد يريبا توج  ب  تصو
ون ان  يش از ارس طو در  يک  س ييکند، معتقد است تمام حکما يواحد آن ارائ  م ةريخم

ستند، در يز يگر ميد يا جاهايا بابل و يا فارس يآنان ک  در هند  ةوجود داشتند و هم
ب     يو ش هود  يآنها ب  روش اش راق  ةنک  هميداشتند، چ  ا يقيک حکمت حقيواقع 

افتند و از آن امور گ زارش کردن د. ح ال    يرا در آنجا  يعالمَِ ماورا  نظر کردند و امور
ن د  يو فرا ي  هس ت يادي  م در مس ائل بن ين  يب يم، ميکن يها را مشاهده م ک  ما آن گزارش

 23«.اند کسان گزارش کردهيها هم   ، آن گزارشيکلّ
ان د ب      را مط رح ک رده   يبحث يامروزه برخ»سد: ينو يم يسنده در ساورقي  نويباز ا

ک  کرب  هم چند جا آن را تکرار  يجهان يا حکمت کلّيدان يخرد جاو اينام حکمت 
د ي  واح د حکم ت با   ةري  خم ةدرب ار  ي  بحثِ س هرورد يرسد با ا يکند. ب  نظر م يم

زات آن دو را يانجام شود تا تشابهات و تم ا  يقيتشاب  داشت  باشد. جا دارد تحق ينوع
 24«.ديسنج يبازشناخت و نسبت آن دو را با روش شهود

 درنزدرنهگنونيازلةريخم

خ ود   يه ا  در اکث ر نوش ت    يازل ةرياز خم يم فرانسوي( حک1951-1887رن  گنون )
و مق دسّ   يرا ف وق بش ر   يي  دان ا ي  زرّ ة  رش ت ي  ا يان آورده است. ويسن  ب  م

 يآن را م أخوذ از عق ل کلّ     يو مستدام اس ت. و ابد مستمر  انگارد ک  از ازل تا ب  يم
 واح د  ةري  رنگارنگ آن خم يها را جلوه يو غرب يگوناگون شرق يها تداند و سنّ يم
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ان بوده اس ت،  يدر م يباره کمتر سنن  يکند. از آنجا ک  از سننان گنون در ا يقلمداد م
 يبررسي نماييم و س پس رأ  25را تحت عنوان سنَاتنََ  دهْرَمَْ  يسربار و ةبهتر است مقال

 م.  يبرابر نه يسهرورد ياو را با رأ

کن د و   آغ از م ي  « سَ ناتنََ  دهْرَمَْ    »نون بحث خود را از ترجمة لفظ سنس کريت  گ
ک  اص طلاح   ييتا ب  جا 26ست،ين يتصورّ سنَاتنََ  دهْرَمَْ  را در غرب معادل»نويسد:  مي
ع جه ات  ي  ت را از جمي  الف اظ سنس کر  ي  ا يک  معنا افتيدر آنجا نتوان  يا عبارتي

 يجم   ب   کلّ    ب  هر نحو ک  ترجم  کنند، ولو آن تر   الفاظ رايمنتقل تواند ساخت؛ ا
 ز ننواهد بود.يحال صد درصد مطابق و برابر ننادرست نباشد، ب  هر

ب   آن   يگ ر ير دي  ش از ه ر تعب يک   ب    يري  آن بود ک  تعببر  يمدهَ کوماراسوُاآننَْ 
فه م   يحيمس يک  در قرون وسطا ياست، ب  آن معن «سيا سرِنِيلوسوفيف»ک است ينزد
 يه ا    حال، تفاوتيچند ک  با اجهات درست است، هر ياز برخ ي  رأيکردند؛ ا يم

  دو تص ورّ  ي  اند ک  ا باور کرده يب  آسان يا   دو هست ک  چون عدهّي  ايز بين يمهمّ
 دتر خواهد بود.يها هرچ  مف آن تفاوت ينجا بررسياست، درا يکي يکلّب  

 ين  يلف ظ سَ ناتنََ  ک   لف ظ زت     ة  ترجمد متذکِّر شد ک  اشِکال بيدر آغازِ سن  با
« دوام»قا  س ن  از  ينجا دقيست؛ در ايمعادل درست آن است، مربوط ن ا   قيحق« سيسرِنِ»
ت. در واق ع، لت ت سَ ناتنََ     ياند، سرمد کرده يدعو يک  برخ ا خلود است، و ن  چناني

ت؛ مدتّ ت، برعکس، بالذاّت زمدتّ اسيمستلزم تصورّ مدتّ است، حال آنک  سرمد
ک   در لت ت   اس ت )چنان  «يادوار»تر  قيا ب  عبارت دقي 27،يقفيز يرمتناهينجا، غيدر ا

aiōnios است ک   متج ددّان    «يسرمد» يز ن  ب  معناي  لتت نيشود؛ ا مي دهيد يوناني
 يدائم   ي  معن  ي  سندارند(. آنچ   ب   ا   ي  مياسفنات چن يخلک و التباس يغالبا  از رو

است و بنا ب   س نتّ هن دو،     يوست  برقرار و باقير تا انجامِ آن سک دوْياست، از آغاز 
 يعن  يتَ رهَ اس ت،   ونْ ک مَ ْيد در نظر گرفت يک  در خصوص سنَاتنََ  دهْرَمَْ  با يردوْ

ت تامّ و تم ام آن بع د   يم )چرا ک  اهمييفزايدرنگ ب ي. بيت خاکيک بشريمدتّ ظهور 
ز هست، و ب   ع لاوه، ادراتِ   ين 28«ياولّ» يعن  آشکار خواهد شد( ک  سنَاتنََ  ب  مياز ا

ا خال د  ي   يم  ئداقت ا   يرا ک  هرچ  حقيز آسان است، زيم نيگقت م آن با آنچ يربک مستق
  ي  د دانس ت ک   ا  ي  ک باي  تواند گشت. سرانجام، ن ير باز مباشد صرفا  آن ب  آغاز دوْ
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د ب ا  ي  چ وج   نبا يآن اس ت، گرچ   ب   ه      يض رور  ةک  ززم ي  ثباتيدوام و همچن
از  يا ذل ک جل وه   ن دارد، م ع   يچ وج   اش تراک  يت خلک گردد، چراک  با آن هيسرمد
ز بروز و ظه ور آن  ياست ک  سنَاتنََ  دهْرَمَْ  ن يرِ متعلقّ ب  آن مباديت و عدم تتيسرمد

 نسبت ب  عالمَِ ماست.

ک  يل  م در بر تواند داش ت،  يآنچ  را ک  در باب سنَاتنََ  گفت ةز همين« سيسرِنِ» ةکلم
ب  زبان آنها تعلّ ق  « سيا سرِنِيلوسوفيف»، ک  اصطلاح يقرون وسط انيمدَرْسنک  يگفت  ا

را ي  اس ت، ز  ياند کار ب س دش وار   آگاه بوده يب  خوب ي  معانيدارد، تا چ  درج  از ا
 يرون  يب يا   هم  تا حوزهيبوده است، با ا يسنتّ يدگاهيدگاه آنان آشکارا ديهرچند د

د بوده است. ب  ه ر ح ال   يمحدود و مق يدگاهيجهات د ياريبس گسترش داشت  و از
 يمعن   ي  لت ت، سرش ار  يتوان ب  ا يم ينينک  قطع نظر از ملاحظات تاريو با قبول ا

اط ي  ر باع ث احت ي  کسان انگاش ت  آن دو تعب يد، باز آنچ  در خصوص يآن را بازگردان
، درس ت ب ا   يعتب ار اس ت ک   ب   ا   « ايلوسوفيف»تر است، ب  کار بردن اصطلاح  يجدّ

  واژه، ب    ي  ننس ت، ا  ةافت د. در وهل    يمنطب ق م    يرس  دگاه مدَْي  د يها تيمحدود
ش يس   ييه ا  ابه ام  يبرن د، ب   آس ان    يخصوص چنانک  متجددّان عادتا  آن را ب  کار م  

از « يک  ي»چ وج    يب   ه   « سيا سِ رنِ يلوس وف يف»نک    يآورَدَ. البتّ  با روش  ساخت  ا يم
ستم ک    يک سيش محدود و در قالب ياز ادراکات خاصّ کم و ب يکي يعنيها،  فلسف 
اس ت ک   هرآنچ   در     ياد مشترکيست، بلک  بنيآن را ساخت  باشد، ن يخصوص فرد ب 

  ي  ه ا را زدود؛ و ا  توان آن ابه ام  يها ارزشمند است از آن برآمده است، م فلسف  ةهم
منطبق خواهد بود. امّ ا ب از    انيرسمدَْنا  با فکر يقي« سيا سرِنِيلوسوفيف»ست  ب  ينحو نگر

ق ت لح اظ   يان موثّ ق حق ي  ب ين وع  ةهست، چرا ک  اگر آن را ب  مثاب ينجا اشکاليدر ا
ان خواهد يم  ا سن  دريا، از سوفيلوسوفيش از في  کنند، آنگاه بيد چنيکنند، چنانک  با

را  ک   آن  يا ش وق ي  ب  حکم ت اس ت    يک  منته ييد با تمناّيبا يرا نم «حکمت»بود. 
وجوست ک       تمناّ و جسُتيد و چ  بسا ک  ب  آن راه برَدَ خلک کرد؛ تنها هميجو يم

  ي  د گفت  شود ک   ا يقا  دالّ بر آن است. شايبنا بر وج  اشتقاق خود دق «فلسف »لتت 
اص طلاح    ي  چند ک  ب  نظر م ا ا رفت، و هريتواند سذ 29نقل ينوع تناظرْ يواژه از رو
م، يداش ت  يار نم  ي  در اخت ياصطلاح بهت ر  تا قيحقک  اگر ما انست )چنير نيناسذ اجتناب
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در  يم؛ امّ ا حتّ   ين دار  ي  ک ار يبود(، قصد اعت را  ک ردن ب   امک انِ چن       ي  ميچن

ت ننواه د  يدر زب ان سنس کر  30دهْرَمَْ ح يا معادل صحيلوسوفي  وج ، باز فيمساعدتر
آن  ةامن  دک   يميتعلست، ي ( نيم )دکتريک تعليش از يب يزيبود، چ  هرگز دالّ بر چ

آنچ     ةچ وج  ب ا هم   يخواهد ماند و ب  ه يباق يهرچ  باشد، ب  هر حال صرف ا  نظر
 يدگاه س نتّ ي  م در ديت خود در بردارد برابر ننواه د ب ود. تعل    يدرجامع يدگاه سنتّيد

اس ت   يشود، بلک   علم    يذات انگاشت  نم ب  يمکتف يورئک تيصرِفِ  ةهرگز ب  منزل
استثنا  ب     يرا شامل است ک  ب يوست و ب  علاوه، موارد اطلاقيس يستيک  ب  تحققّ با

 «.  ابدي يبسک م يات انسانيون حئش يهمگ

  بس ک و توسّ ع از   ي  ا»س ردازد:   مي« مَ هرَْسنَاتنََ  دْ»سپس ب  تحقيق معني  نويسنده
آن ب ا اص طلاح واح د در     ةک   ترجم    ياب د، لتت   ي يلتت دهْرَمَْ  نشأت م ينفسِ معن

ب ردن،   يک   واج د معن     (dhri)  لت ت  يا ةشيست؛ نظر ب  ريممک  ن يغرب يها انزب
ا ي   يومي  ز بر اصل قيش از هر چيتحملّ کردن، نگاه داشت  و حفظ نمودن است، آن ب

ک   ب ا ش روط ظه ور      ييموجودات دزلت دارد و ب  تبع آن، زاقل ت ا ج ا   ةدارند ه نگا
  نکت   مه م اس ت ک       ي  ست. توجّ  ب  اسازگار افتد، دالّ بر اصل ثبات موجودات ا

  ي  اس ت؛ از ا  يکيبا  يباشد تقر dhruگر ک  يد ةشيبا ر يدر صورت و معن dhri ةشير
افت  ي  در يمشتق ش ده اس ت. ب را   « قطب» يب  معن dhruva ةدوم است ک  کلم ةشير

لمِ عا «محورِ»ا ي« قطب» يآن، ززم است ک  ب  معنا ي  معنايتر قيتصورّ دهْرَمَْ  در عم
 ير ب اق ي  تتيا ، زياش ةهم يها وست  توجّ  کرد، چرا ک  آن در مرکز گردشيب  ظهور س

در 31رواس ت.  ها فرمان ير دگرگونيها شرکت ندارد، بر س ماندَ و چون در آن گردش يم
 يب  يت ترکيم   خصوص   يب     ي  زب ان يد فرام وش ک رد ک   چن     ي  خصوص، نبايا

دارد؛ در  يوس تگ يس 32ليب  ف ّ تمث يامروز يها ش از زبانيد، بينما يک  ادا م يا ش ياند
 ةنمان ده اس ت، مگ ر آنک   ب   واس ط       يچندان باق يوستگي  سيچن يامروز يها زبان

 شتر، ما را از موض وع گفت ار خ ود دور   يم. اگر بحث بيابي دوردست، آن را باز ياشتقاق
ما  يمس تق  «اندرخت جه»ر يقِ تصويم ک  تصورّ دهْرَمَْ  از طريداد يساخت، نشان م ينم

 مربوط است. «محور» يب  نمودار رمز
سان صرفا  در مبدأ لحاظ گردد، بالضرّوره سَ ناتنََ     يتوان گفت ک  اگر دهْرَمَْ  بد يم
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  اس ت، چ     يداده شد چن تر از آنچ  در باز نشان عيوس ييب  معنا يخواهد بود و حتّ
وندن د مح دود   يس يظهور م  ک  در آن ب   يخاص و موجودات دورِک يآنک  ب   يب  جا

اطوار ظهور آنه ا قاب ل اط لاق اس ت. در      ةموجودات و بر هم ةکسان بر هميافتد، ب  
و  ين دگ ياست ک  سا يهيم، اماّ بديخور يبرم يندگيدوام و سا يب  معنا قتا يز حقينجا نيا

 يب ر ترازه ا   ينس ب  يدوام، ک  بدون آن از دهْرَمَْ  ابدا  سن  نت وان گف ت، ب   معن ا    
 يمع ان  ة  امر، جمليش محدود اطلاق تواند شد و ايا بيکم  يناگون و در قلمروهاگو
گرداندَ. از آنجا ک  دهْرَمَْ  عبارت اس ت   ي  اصطلاح را موجّ  ميا« يتنصصّ»ا ي يثانو

ک از آنه ا ب ا   ي  هر 33يرنگ   موجودات، عبارت خواهد ب ود از ه م   ةدارند از اصلِ نگاه
ه ر موج ود    ةژي  و ةتوان از دهْرَمَْ يم ي  معني ، ب  ايش. بنابرايفطرت منصوص خو

ه ر   ةژي  و ةا دهْرَمَْيشود(  يودَهْرَمَْ  نشان داده مسن  گفت )ک  ب  نحو ادقّ با لفظ سْ
 يا حتّ  ي  ر وج ود و  ک ط وْ يا يک عالمَ ي ةتوان از دهْرَمَْ يرده از موجودات، چنانک  م

ا دوران خ اص گفتگ و ک رد؛    ي  اص و قوم خ   ةدهْرَمَْ يعنياز آن،  ينيصرفا  بنش مع
ت يک بش ر ي  م تمامت يم، مقصود ما چنانک  گفتييگو ياز سنَاتنََ  دهْرَمَْ  سن  م يوقت

ت وان   ي  م  يک مَ  ونَتَ رهَ. همچن   ياست در طول مدتّ ظهور آن، ک  عبارت باشد از 
ه است ک    منت  ب  آن دور« هنجارِ»ا ي« قانون»  مورد، سنَاتنََ  دهْرَمَْ  يگفت ک  در ا

 ِ نظ ام  يو مب   يت رب وب يک   مظه رِ مش     يخردِ جهان يعنياز همان آغاز توسکّ منَو، 
درست م انوَهَ   يگردد. اصوز  معن يم عيابد و تشري يب ميدر آن دوره است، ترت يعموم

  ياف ت، هم   يک   از آن اش تقاق توان د     يئ  جز يها انطباق ةدهْرَمَْ ، قطع نظر از جمل
س ت مگ ر   ين يزي  چ ييل نه ا ي  ه ا ب   جه ت آنک   در تحل     ق  انطباياست، گرچ  ا

 يات گوناگون زمان و مکان ززم آمده است، ب   درس ت  يک  ب  حکم مقتض ييها ترجم 
  م وارد، نف س تص ورّ    يد افزود ک  در چنيبا يده تواند شد. وليب  نام مانوَهَ دهْرَمَْ  نام

چ  لفظ قانون را توسعّا  بر را گريت خواهد بود، زيمحدود يعملا  مستلزم نوع« قانون»
ت ورات   ةت وان ک رد، چنانک   درب ار     يکتب مقدسّ اطلاق م   ةمندرجات کلّ مجموع

  حال، لفظ قانون ب  ط ور  ي  است، با ايت است چنيسنسکر ةک  معادل دهْرَمَْ يعبران
 يه ا ت داع   اخ ّ کلم  را در ذه    يب  معن 34«يعيتشر» ة، جنبيعيم و طبيار مستقيبس
از  يچند ک  جز ِ مق ومّ ل نداده است، هريکلّ سنتّ را تشک ک  مسلمّا  يا ب کند، جن يم
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 يق ت ص رفا  ن وع   ي، ول و در حق يعيتش ر  ة  جنبيرود. ا يهر تمدنِّ بهنجار ب  شمار م
ک     يگ ر ياست، بالضّ روره )مانن د م وارد د    يدر نظام اجتماع ياده کردنِ اصول کلّيس

 يمحض   يمِ حکِم  يان د( مس تلزم تعل     ردهاده ک  يس يجزو يرا در قلمروها ياصول کلّ
اج زا ِ   ةک  هم يآن معرفت اصل يعنيسنتّ باشد،  ياديو بن ياست ک  همان جز ِ ذات

چ يدر ه   يز س نتّ ي  چ چيوج ود آن، ه    يآن نهاده شده اس ت و ب    يةگرِ سنتّ بر سايد
 هرگز وجود نتواند داشت. يقلمرو

در  يت رب وب يز اظه ارِ مشّ   ان آمد ک   عب ارت باش د ا   يسن  ب  م ياز نظامِ عموم
رد ک  با شروطِ يسذ يب  خود م يخاصّ يها قلمروِ ظهور و آن در هر طورِ وجود، نحوه

 ةتوان ب  منزل   ي، دهْرَمَْ  را ميگردد. حال، زاقل ب  اعتبار ي  ميمتع طورْمنت ِّ ب  آن 
ز ي  ود؛ رتَِ  نک آن با رتَِ  خواهد بي  نسبتِ نزديف کرد ک  مبيبا نظام کلّ تعر يرنگ هم

اس ت، چنانک   دهِ    يو درست يآن از جهت اشتقاقِ لتت، راست ينظام کلّ است و معنا
ار يوجوهِ اش ترات بس    ييهندو ةدهْرَمَْو  يني  دهِ چي  است؛ بيدر سن  شرق دور چن

 يک   ص احبِ جهت     ياس ت، مح ور  « محور»ادآور مفهوم يگر ي  امر بار دياست و ا
 يه ا  در زب ان  rite ةت رتَِ   آش کارا ب ا واژ   يح سنس کر ر. اص طلا يتتياست ثابت و ز

 ِ آن ج داّ   يننست يز در معناي  واژه نياست؛ ا يکي  است( ييآ ي)ک  ب  معنا يياروسا
 ةآورده ش ود، چ   هم     يبوده است ک  بر وفقِ نظامِ کلّ ب   ج ا   يزيدالّ بر هر آن چ

 يب   معن    ين  ييتِ آيصوص  ش، از خي، بازخ ّ در بدوِ کار خويکاملا  سنتّ يها تمدنّ
 35«يعرُف  »تِ ي  ک  ب   فعاّل  يها صرفا  بر اثرِ انحطاط  ييقِ کلم  برخوردار بوده اند. آيدق

ل ش دن ب   ف رق    ئک  قا يافت، ب  طوري يمحدودتر يد، معنايها انجام حوزه ةدر هم
ام ور را   يشک مستلزم آن بود ک   از آن س س برخ     يب« يامر عرُف»و « يامر قدس»  يب
 ةکس ان ش املِ هم    يرا ب     يآنک  نظرگاهِ سنتّ يانگارند، ب  جا ياز نظرگاهِ سنتّ رونيب

ش ود، در   يانگاش ت  م   « يعرُف»افتد و  يرون ميب ينظرگاه سنتّ ةريامور دانند؛ آنچ  از دا
د دانس ت ک     ي  قت ادَهْرَمَْ  )نادرست( و انَرتَ  )ناراست( خواهد ب ود. در براب ر با  يحق
ان د، هم واره    يب  بعد، برابر با امر قدس يو عرُف يک امور قدسيتفکها ک  از زمان   ييآ

 يش از انحط اط ياند از زمانِ س   يادگاريدارند و  يخود را نگاه م يا تِ دهْرَمَْ يخصوص
است ک  کژ و نابهنجار اس ت و ن      ينيير آيتِ غيقت، فعاّليحق ر گشت. دريگ ک  دام 
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ق و ص رفا   ي  ه ا ک   فاق دِ وج  ِ عم    «مرس  »ا ي  ها «عادت»خصوص   ؛ بينييت آيفعاّل
ان د.   د آم ده ي  سد ياند، در اصل وجود نداشت  و تنها بر اثر کژرو يمحصولِ اختراعِ آدم

د ي    بايچنک  بنگرند )و  يدگاه سنتّيها از د  يياشناص، ب  آ يقطع نظر از افکار برخ
 ه ا 36ا شکلکي يبتقلّ  امور يب  چن ي  ربطيتر بر آنها نهاد(، کوچک   نام را بتوانيتا ا

ب ا نظ ام ک لّ     يرنگ   از ه م  ياست ک  وقت   ياساس ،  نکت ينتوانند داشت. ب  علاوه، ا
د فه م ک رد، بلک   و    ي( را نبايعيا تشري) ي  کلام تنها نظام بشريم، از اييگو يسن  م

نشِ ي  اف ت نم ود. در ه ر ب   يد دري( را باينيا تکوي) يز، نظام جهانيش از هر چيب يحتّ
  دو را ي    ايم اب يهس ت و رواب ک ف   ينس بت  يگريو آن د يکي  ي  ايب همواره يسنتّ
در آن  يب  نح و  ي  امر مستلزم آن است ک  آدميدارد؛ ا ي  است ک  آگاهان  نگاه مييآ
 د.يجو ي، همکارينيدر نظام تکو يعنيدر آن است،  يت ويک  فعاّل يا ط يح

ک س نتّ ج امع ازط راف،    ي  ز سن  آنک  اگر سنَاتنََ  دهْرَمَْ  عبارت باشد ا ةجينت
متب دلّ و  »را ک  ب   توسّ ک س نتّ     يت بشريفعاّل يها شاخ  ةهم يسس ب  نحو اجمال

ه ا در     ش اخ  ي  ت، اي  م   آن جامع يرا ب    يگردد در برخواهد داشت، ز يم« متحولّ
  ذات ه ر  يعب ارت بهت ر، ع    ا ب    يهر سنتّ  ک  جز  ذات« ير بشريغ»تِ يخصوص

، «س م ياومان» ، آن درس ت در براب ر   يگردن د. بن ابرا   يانباز م سنتّ است  يسنتّ بما ه
ل ده د، خواه د   يتقل يز را ب  سطح صرفا  بشريل است هم  چيآن نظرگاه ک  ما يعني

نش ي  جاست ک  ب  ياست. خصوصا  در ا ي  نظرگاه اساسا  همان نظرگاه عرُفيبود؛ چن
ز يخص وص آنه ا متم ا   در  ينش عرُفيتر از ب ها هرچ  ژرفراجع ب  علوم و هنر يسنتّ
گر ج دا  يکدي  دو را از ي  ايراست يد گفت ک  متاکيمبالت  با يک  ب ييگردد، تا جا يم

ت ي  اهمز ئمعتب ر و ج ا   ي، علوم و هنرها ص رفا  هنگ ام  يدگاهِ سنتّيساخت  است. از د
م يموارد اط لاقِ تعل    ييمتصّل باشند ک  تو گو يب  نحو يکلّ يخواهند بود ک  ب  مباد

أت ي  م هيو تنظ   ي  اجتم اع يان د، چنانک   تقن     خ اصّ  يامک ان  ةک مرتبيدر  ياساس
 ةگ ر. عل م و هن ر در هم     يد يا ط ياست در ح يگر آن مباديمواردِ اطلاقِ د ياجتماع

 برخوردار ينييق انباز گشت  در ذاتِ سنتّ از همان خصلتِ آيانحا ِ عمل خود، از طر
ح يمادام ک  بر هنج ارِ ص ح   يتيچ فعاّليهم و يان آورديخواهند بود ک  از آن سن  ب  م

  يدگاه در ب  ي    دي  ا توان افزود ک  از يبهره ننواهد بود. م يماندَ از آن خصلت ب يباق
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  در ي  ش از ايز اس ت. ب   يک چي  دو ب  لحاظ سنتّ يست؛ اين يها فرق ش يهنرها و س
 يه ا  تک در مناسبيهر  ةک  دربار ي  ملاحظات درنگ نتوان کرد، ملاحظاتيباب چن

م ي  ا قدر سن  گفت    م ک  زاقل ب  آنيکن يفکر م يم، وليا سرداخت  يگذشت  ب  روشنگر
است، ح ال فلس ف  را هرگون   ک       « فلسف » ي  امور ورايا ةم هميک  نشان داده باش

 «.افت  باشنديدر
آورد و  سن  ب  مي ان م ي   37«خميرة ازلي»نويسنده در اي  قسمت از کلام خود از 

ست آسان خواه د ب ود:   يقت چينک  سنَاتنََ  دهْرَمَْ  در حقيافت ِ ايکنون درا»نويسد:  مي
 مَ  ْ ک ي  ط ولِ   يک   در تم ام   يازل ةريا خميست مگر سنتّ ين يزيسنَاتنََ  دهْرَمَْ  چ

در  ين دگ يتِ سايسان از خصوص    ياست و بد يل باقيل و تحويتبد يبر دوام و ب ونَتْرَهَ
 يه ا  ب و ف رازِ دوران يبودنِ آن از نش   يو ازل ي  اولّرا کيادوار برخوردار است، ز يط

و  يادقِّ کلم  ب   درس ت   يره را ب  معنيا خمي  سنتّ يدارد و تنها ا يبرکنارش م يمتوال
دورِ  ير نزول  يتوان انگاشت. ب  علاوه، ب  علّ تِ س    يا سنتِّ جامع ميره يخم يب  تمام

مس تور و از دس ترس    يشر عادبر ب يازل ةريحاصل از آن، خم يمعنو يرگيو ت يبشر
 يه ا  صورت ياد مشترتِ همگي  و بنيننست ةسرچشم يازل ةريخم 38او ب  دور است.

ره س ر  ي  اده شدن بر احوالِ خاصِّ اق وام و ازمن  ، از آن خم  يلِ سياست ک  بر سب يسنتّ
ک ي   چيا ه  ينتوان سنداشت و  يکيک از آنها را با سنَاتنََ  دهْرَمَْ  يچ يه ياند، ول برآورده

 ييرهايصد در صد مطابق با آن نتوان انگاشت، هرچند ک  آنها هم واره تص و   يانيرا ب
درس ت   ةري  ا خمي  ره ب  شمار توانند رفت. ه ر س نتّ   يش در سرده از آن خميا بيکم 

ک     يا ت ا ان دازه   يازل   ةري  است از خم يا«ف يخل»توان گفت ک   يا مي يعکس 39 ييآ
 يازل   ةري  ا خمي    سنتّ يچنانک  اگر آن سنتّ عمجال دهد،  ياوضاع و احوالِ امکان

ن د،  يجو يذلک در نزد آنان ک  جداّ  ب  آن اتصّال دارن د و در آن ش رکت م     ست، معين
اف ت و  يق ب  آن دس ت توانن د   ي  طرياست، چرا ک  آنان تنها ب  ا يازل ةرينمودار خم

هم  ، زاق ل     ي  اند س اخت، ب ا ا  را ظاهر نتو يازل ةريخم يز اگرچ  آن سنتّ همگين
آن ان از هم      يعتِ فرديک  با طب يما  ب  آنان مربوط است ب  صورتيرا ک  مستقچ  هر

گوناگون مجم لا    يسنتّ يها   صورتيا ة، هميدارد. ب  اعتبار يان ميسازگارتر است ب
ر درس ت و برح قِّ   يکث يها انطباق چ  آنها صرفا  اند، مندرر و مندم  در سنَاتنََ  دهْرَمَْ 
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ک از آنها در گذرِ زمان در مع ر ِ  يک  هر  يک از تطورّاتيچ ياند و ه يازل ةريخمآن 
جز انطباق بر اوضاع و احوال خ اص نتوان د ب ود. ب   اعتب ارِ       يزيت چياند، در نها آن
، سَ ناتنََ   يسنتّ يها آن صورت يگر ک  عکسِ اعتبار ننست و متممِّ آن است، همگيد

ه ا در     عنص ر در ب ردارد. آن ص ورت   يت ر  «يمرکز»  و يتر يدرون ةدهْرَمَْ  را ب  منزل
هستند ک  سنَاتنََ  دهْرَمَْ   را   ياريبس يها ت، در حکمِ حجابيدرجاتِ گوناگونِ ظاهر

 يئ  ش جزيا ب  ي  افت  و کم يف يلِ تنفيدهند ک  صرفا  بر سب يسوشانند و ب  آن راه م يم
 ها خود را نشان دهد. از خلالِ آن صورت

  ح ال،  ي  صادق اس ت، ب ا ا   يسنتّ يها ک از صورتيهر ةدربار  ي  قضيگرچ  ا
 ِ آنها، هرچ  خواه د گ و ب اش،    ياز ب يکيدانست  سنَاتنََ  دهْرَمَْ  صرفا  با  يکي يتمناّ
م، خطاس ت. اگ ر گهگ اه    يابي   يبا سنتّ هندو چنانک  آن را در زم انِ حاض ر م     يحتّ

 ةدِ آن ان ب   واس ط   ي  اف ق د است ک     يگردند، آن از طرفِ کسان ي  خطا ميمرتکب ا
ابند فقک محدود است ب  آن سنتّ و بس. اگ ر  ي يک  خود را در آن م ياوضاع و احوال

م، ت ا  ي  ک رد ي ي اکن ون تب  ، برحسب آنچ   ه م  يازل ةريک سنتّ با خميانگاشت ِ  يکي
ت ي  ز ب   هم ان اعتب ار و ب ا هم ان حقاّن     يها ن گر سنتّيرواست، وابستگانِ د يا اندازه

  سن ِ آن ان هم واره ب      يگفت ک  سنتِّ آنان همان سنَاتنََ  دهْرَمَْ  است و ا توانند يم
 يل  يدل يتا  ک اذب اس ت. ول    ب داه صادق خواهد بود، گرچ  ب  نحو مطلق  ينحو نسب

رسد ک  بازخ  ب  سنتّ هندو م رتبک   يهست ک  چرا مفهومِ سنَاتنََ  دهْرَمَْ  ب  نظر م
ک  ام روز وج ود دارد، س نتّ هن دو      يسنتّ يها رتصو ةانِ همينک  از ميباشد و آن ا

امت دادِ   ييافت  اس ت. س نتّ هن دو ت و گ و     ياشتقاق  يازل ةريتر از هم  از خم ميمستق
 ةاز مرحل   يک   در آن دورِ بش ر   ياست در ظاهر، گرچ  همواره با احوال يازل ةريخم

ت ر از   م ل دهد ک   کا  يب  دست م يفيرسد )و خود از آن توص يم 40نشر ةلفّ ب  مرحل
س ان    يرنگ شده است و بد افت( هميتوان  يگر ميد ياست ک  در جاها يفيهر توص

  ي    ت ذکرِّ ا يانباز گشت  است. همچن يگريش از هر سنتّ ديدر دوامِ سنَاتنََ  دهْرَمَْ  ب
 يه ا  س نتّ  ةحا  اعتب ارِ هم   يص ر  يو اسلام يينکت  جالب توجّ  است ک  سن  هندو

  دو س نتّ در  ي    از آنجاست ک   چ ون ا  يکنند و ا يق ميگر را تصديشِ ديدرست ک
زان ي  روند، س س ب   هم ان م    ي  سنتّ ب  شمار ميو واسس  يزمانا  ننست مَ ْ ونَتْرَهَ يط
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ان د در خ ود    دار آم ده ي  آغاز و انجام سديمنتلف را ک  ب يها صورت ةد ک  هميبا يم

را ممک   گردانن د؛ از    «بازگشت ب  اص ل »جمع کنند )گرچ  ب  دو وج  منتلف(، تا 
مَ  ْ  وس ت و از آنج ا در بَ دوِ    يآن خواهد س يدور ب  ابتدا ي  بازگشت، انتهايقِ ايطر
 «.گر رخت بر صحرا خواهد نهادي  بار ديراست ة، سنَاتنََ  دهْرَمَْيگريد ةونَترَْ

 سهرورديوگنونيرأةسيسخن:مقاةخاتم

ن   گن ون ه يچ تف اوتي دي ده      گرچ  در اصل خميرة ازلي ب ي  آراي س هروردي و ر  
شود و هر دو، خميرة ازلي را مأخوذ از عقل کلي و ساري و ج اري در اعص ار و    نمي

ذلک در يک جهت ممک  است اختلافي در ب ي  اي   دو متفک ر     اند، مع امصار دانست 
ب  نظر برسد و آن اي  است ک  در نزد سهروردي، اس لام جل وة ف ارقليطي و ختم يِ     

رود. ب     و سنت خسرواني جلوة ننستي  آن خميره ب   ش مار م ي   خميرة ازلي است 
ي ابيم و ص ورت    عبارت ديگر، ص ورت آغ ازي  خمي رة ازل ي را در ن زد مت ان م ي       

کنيم. حال آنک   در ن زد رن   گن ون، گرچ   ش کي        فرجامي  را در اسلام مشاهده مي
هن دو را   توان دانست، اما وي آيي  نيست ک  اسلام را صورت فرجامي  آن خميره مي

 انگارد.   صورت ننستي ِ خميرة ازلي مي
ان د   نظر ب  اينک  سنت مزدايي و سنت هندويي از سرچشمة واحدي نش أت يافت    

گردد، گرچ     )خميرة توحيدي هند و ايراني(، فاصلة بي  آراي اي  دو متفکر کمتر مي
ت، چنانک    خيزد. سهررودي آشنايي چنداني با تعليم هندويي نداشت  اس از ميان برنمي

درجة آشنايي رن  گنون با تعليم مزدايي نيز ب  هيچ وج  همپاي ة درج ة آش نايي او ب ا     
تعليم هندويي نبوده است. اختلاف رأي اي  دو حکيم نيز از همي  جاست. ب  ع لاوه،  
فيلسوفي ک  خاستگاه او ايران است قطعا  خميرة ازلي را ب  نحو ايراني اس لامي تعبي ر   

   41خواهد کرد.
ون ان را  يران و باب ل و مص ر و   ي  هن د و ا  يها  يگرچ  حکمت سرزم يروردسه

 ةدو ش اخ  يخصوص ا  ب ر رو   يانگارد، ول   يو مستنرر از آن م يازل ةريدائرمدار خم
نس بتا    ييآش نا  يد ک رده اس ت. و  ي( تأکيثاغورسيا في) يوناني( و يا خسرواني) يرانيا

دن ش ربت  يب وده اس ت. نوش    رشت  حکمت داش ت  و وارث ه ر دو      دويبا ا يخوب
ب ا   ييک   آش نا   يو تمدنّ يزبان يهاز سديو ن يدن ب  چهل سالگياز رس شيشهادت س
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س اخت،   يرممک  م  يغ يسهرورد يرا برا يحيو مس يهوديا ي  يهند و چ يها سنتّ
ق در ي  ل ط رح ب زرگ تحق  ي  خ اش راق را از تکم يگر داده و ش  يک د يدست ب  دست 

گنون در تحق ق آن مقص ود ب زرگ ب ا همک اري       بازداشت  است. رن  يحکمت جهان
 سنت کوشيده است.   يمتفکراني مانند کوماراسوام

ان د ک   س ن  گف ت       اي از نويسندگان )از جمل  جان والبري ( گم ان داش ت    ساره
سهروردي از حکمت خسرواني، شعاري است ک   س ر داده ش ده و ي ادآور گ رايش      

زم ي  اس ت.    يامبلينوس ب  سوي مش رق  رمانتيک نوافلاطونياني مانند فورفوريوس و
اي  دست  از نويسندگان، سهروردي را صرفا  ي ک افلاط وني ي ا نوافلاط وني قلم داد      

ان د، ح ال آنک   ب ا توج   ب   نکت ة خمي رة ازل ي، روي آوردن س هروردي ب               کرده
هاي مزدايي عميقا  قابل درت خواهد بود. سهروردي در سي احياي حکم ت   سرچشم 

حکمت خسرواني بوده است. کساني ک  اي   نکت ة مه م را از نظ ر      عتيق و خصوصا 
 42.اند دور بدارند، بعُد بسيار اساسي حکمت اشراق را از نظر دور داشت 

 
 

هانوشتپي
اي است ک  سهروردي ب  کار برده و ظاهرا  از ابداعات خود اوست. مقص ود   اصطلاح ويژه« خميره. »1

زتين ي. اس تاد    در traditioدر فرانس  و « تراديسيون»سهروردي از خميره، سنَّت راستي  است، برابر با 
دکتر ابراهيمي ديناني در نوش تارها و گفتاره اي خ ود ب   وج ود ن وعي انديش          بزرگوار جناب آقاي 

 ةني ز نظري   « خمي ره » ةواژ ةاند و ب  علاوه، درب اب ريش    در نزد سهروردي اشاره کرده« جاويدان خِرَد»
ي ارنعهينآ »اقتباسي است از حديث قدسي: « خميره»خاصّي دارند و آن اي  است ک   خمَّهجت  طينهةآ   م نيهدآ

 سهروردي نيز در هنگام اشاره ب  خلقت آدم )ع( ذکر شده است(. العشّاق مونس)ک  در رسالة « صر ح   
اي   سژوهي سهرورديمندرر در کتاب « بازخواني اصالت ماهيت از نظرگاه سهروردي» ة. نويسندة مقال2

توان سذيرفت يکي اي   اس ت ک       از اي  مقال  نميمطلب را طرح و ب  خوبي تحليل کرده است. آنچ  
اي  اصالت بر ت  ماهيت، ناگزيريم از اينک  نشان دهيم اي  جام  براي وجود جام  ةبراي سوشاندن جام»

تواند ملبَّس ب  لباس  نمي -گويند گون  ک  فارابي و سهروردي مي آن–در خور و شايست  نيست و وجود 
ه و ي ا هوي ت )خودآگ اهي و ناخودآگ اهي( اص يل اس ت از دي دگاه         ما ب  الشي  هو «. اصالت شود

اختلاف دو ديدگاه در ميان است. ديگر  وحدةال ج  .ک  وجود اصيل است از ديدگاه  ، چنانالشد  وحدة
انائيت يا انيت مطل ق ي ا ب   تعبي ر      اينک  نسبت دادن حقائق متباين  ب  سهروردي کاملا  غلک است، چ 

مس تهلک در وح دت اس ت و وح دت       ياد کلّ است در حکمت اشراق و کثرتديگر، هويت مطلق بن
کنند ک  تشکيک در نور و ظلم ت از عناص ر اص لي     ساري در کثرت. نويسندگان ما گاهي فراموش مي

اندازسهروردي متکثّر. او ب ا   انداز ملّاصدرا واحد است و در چشم جهان در چشم»حکمت اشراق است: 
رو، جه ان س هروردي از ماهي ات     کند و اي  با عينک کثرت. از اي    ر ميعينک وحدت، جهان را تفسي

متکثّره درست شده است ک  هر شن  آن تشن  منصوص ب  خود را دارد و ب  همي  دليل، ماهيت 
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محترم مقال ، ماهيت مطلق   ةسوم اينک  نويسند«. براي آن شي  غير از ماهيت براي مصاديق ديگر است
ان ما يقال في جواب ما هو دانست  و برآن است ک  سهروردي حتّي سيش از را در سن  سهروردي هم

ک  مقصود سهروردي از ماهي ت مطلق   )ب رخلاف     صدرا ب  اعتباريت ماهيت قائل شده است، در حالي
 را نبايد با ماهيات خارجي  اشتباه کرد.  اصطلاح متأخران( يکي از معقوزت ثاني  است و آن 

اند و با اي   گفت ار خ ود     سن  گفت « اصالت نور»تر ابراهيمي ديناني ب  درستي از . استاد بزرگوار دک3
ما »اند، و آن اينک  سهروردي قائل ب  اصالت ماهيت ب  معني  غلک متداول و متطاولي را ردّ و طرد کرده

است. سهروردي قائل ب  اصالت وجود و اصالت ماهيت ب  معني محدود کلم    « يقال في جواب ما هو
نور و ظلمت در  ةيست، بلک  قائل ب  اصالت نور است )نور نيز برابر ظهور است(. سهروردي از قاعدن

گويد. اگر مقصود از اصالت، خارجيت و عينيت باشد سهروردي ب  اصالت  نزد حکماي فارس سن  مي
اصالتي النور است چ   نور و ظلمت قائل است. ولي اگر مقصود از اصالت، اصليت باشد، ظلمت ک  عدم

 تواند داشت؟ اصالت نور تعبير درست و دقيقي است. 
الن ر الع رض ليس ن را  لنف ه  اذ وج    لغير    لا يک   الّا ن را  لغير .   لنّ ر اى ض اىججّ  ن ر لنف ه  ضابک: . 4

 (. 110، مصنَّف ت سدجور ي  حکمةالاشراق)مجلدّ دوم  وتلّ ن ر لنف ه ن ر محض مججّ 
 ، فصل دهم رجوع شود.تمهيداتب  کتاب شريف  خصوصا . 5
س يد   ة، نوش ت الدي  سهروردي حکمت اشراق، گزارش، شرح و سنجش دستگاه فلسفي شيخ شهاب. 6

 ب  بعد.  25سناه، مجلدّ ننست، از ص  يدالله يزدان
خواهد در ادام ، معلوم »از تکلفّ نيست:  محترم در کشف روابک بي  اي  س  جهت خالي ةکوشش نويسند. 7

اشراق، در عي  اينک  س  عنصرند، در ارتباط سيچيده و عميقي با يکديگر هستند؛  ةفلسفشد ک  اي  س  مميزه در 
رسيم و از سوي ديگر، اگر ب  متافيزيک نوري  سو، در سيمودن روش اشراقي است ک  ب  انوار مي چ  اينک  از يک

گذارد. از سوي س وم،   ه را براي اشراق و شهود بازميخوب بنگريم، اشراق از آن قابل استنرار است؛ يعني را
ال نفس   علم النفس اشراقي را بايد در متافيزيک آن معناي دقيق و درستي کرد و متافيزيک اشراقي ني ز ب ا عل م   

شدني است. از سوي چهارم، از طريق نفس است ک  بايد روش اشراقي را درست کرد و بدون ب  کار بست   حل
  .21فىهم    « گويد، مجهول خواهد ماند گون  ک  شيخ اشراق مي يقت نفس، آنروش اشراقي نيز حق

حکم ت بحث ي و متافيزي ک    »نويسنده در بنش سوم از مجلدّ ننست کت اب خ ود تح ت عن وان     . .8
معقوزت ثاني  بحث تاريني بسيار خوبي آورده است و اشتباه شيخ اشراق را در قولِ ب   ة، دربار«اشراقي

فاهيم فلسفي مانند وجود و وحدت و ض رورت نش ان داده اس ت. امّ ا س س از بح ث       اعتباري بودن م
معقوزت ثاني ، در مبحث اصالت وجود يا ماهيت، مبحث تشکيک و مبحث تشنّ  ب  دريافت عم ق  
آرا  شيخ اشراق دست نيافت  است، چرا ک  ب  نظر وي نظري  اعتباريت وجود کلّ نظريات سهروردي را 

 در حالي ک  چني  نيست. تباه ساخت  است، 
 توان رجوع کرد، جايي ک  شيخ اشراق از رموز اولّي  سن  گفت  است.  مي حکمةالاشراقکتاب  ةب  مقدمّ. 9

نور  ةگان از رموز س  في ح لة الطّف لية ةتفسير رموز شيخ اشراق کار آساني نيست. سهروردي در رسال. 10
س و بيماري نَفْ» ةغ سن  گفت  است. نويسندگان مقالافروز و نور سيمر تاب و نور گوهر شب  کرم شب

 ةاند: اي   س   ب ا س   مرتب       گان  اهتمام کرده ب  گشودن اي  رموز س « فرآيند درمان آن نزد شيخ اشراق
وهمي و عشق عقلي مطابق است. مبناي اي  تفسير نيز بررسي -عشق: يعني عشق حسّي و عشق خيالي

س ينا   عش ق ب ا س ن  اب       ةس ن  س هروردي درب ار    ةقايس  عش ق اس ت و م   ةس ينا درب ار   سن  اب 
کشف رمز ب  درستي ط ي   ة(. حقيقت اي  است ک  نويسندگان در زمي  لتزند711، سژوهي سهروردي)

برابر  مونس العشاق ةرسال ةبا نردبان س  ساي في ح لة الطّف لية ةنور در رسال ةگان اند. مراتب س  طريق نکرده
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مجلّ د س وم   س وم، عش ق )   ةدوم، محبّ ت وساي    ةمعرفت )حصولي( است و ساي اوّل، ة: آنجا سايافتد مي
 (.286، مصنّفات

دکت ر س يد محم ود يوس ف ث اني )من درر در کت اب         ة، نوش ت «موادّ قضايا از نظ ر س هروردي  » . 11 
 (. 295، سژوهي سهروردي

 ة، مربوط ب  مادّموادّ قضايا مطرح کرده است ةمطلب جالب توجّ  و مهمّ ديگري ک  شيخ اشراق دربار»
مطرح کرده است. در اي  کتاب، او ب دون   مطارحاتشعر يا منيلات است. او اي  مطلب را در منطق 

 ةاينک  ب  تعريف منيلات بپردازد و شايد با غر  وضوح آن براي مناطب، ب  بيان رأي خ ود درب ار  
نظر م ، برتري  قض ايا س س از    از»گويد:  باره چني  مي سردازد و در اي  جايگاه و اهميت اي  قضايا مي

ما سنت آيد و ب ا م ا در اي        اند و بسا ک  بر متفلسفان ظاهرگرا اي  سن  ضروريات، قضاياي منيل 
گوييم: بسياري از منيلات  رأي همراهي نکنند و بسا ک  ما بيش از اي  خشم آنها را برانگيزيم. سس مي

القبول و ضروري برتري دارند، امّا ن   از جه ت    جباند، بر بسياري از قضاياي وا از آن حيث ک  منيل
 مش تاق  ةطبيعي است ک  خوانن د «. هاست، بلک  از جهت خاصّي القبول وجوب قبول ک  ويژگي واجب

بنواهد بداند ک  شيخ از چ  حيثيت و جهتي چني  شرافت خاصّي براي قضاياي منيل  قائل است ک    
نهد. شيخ در ادام  ب  اي  سرسش ساس ني   خاصّي برتري ميآنها را حتّي بر قضاياي بديهي نيز از جهت 

اگر در اي   ب اب از م ا    »گويد:  برانگيز است و جاي تأمّل بسيار دارد. او مي دهد ک  ب  شدّت تعجّب مي
کنيم، چرا ک  هرآنچ   دانس ت  اس ت     سکوت مي (1اي داريم،  توضيح خواست  شود ک  چرا چني  عقيده

 ةکنيم، ولي در باط  عقيدهر با آنها در باب اهميت کمتر منيلات همراهي ( بسا در ظا2گفتني نيست. 
( و بسا ک  چيزي را اظهار کنيم، ولي از گفت  و اظه ار  3ديگري ک  منالف رأي آنهاست داشت  باشيم. 

کنندگان را سس از خوان دن اي   کت اب و     ( و بسا ک  برخي از سرسش4خود مراد ديگري داشت  باشيم. 
اي از حکمت را نيز ب  او تعل يم کن يم ت ا اينک        اي و گوش  مانند اي  شايست  ببينيم و شمّ هايي  کتاب

دانن د آن ان را    ( و بسا ک  با آنها آشفت  سن  بگوييم ت ا از آنج ايي ک   نم ي    5فيلسوف و حکيم شود. 
  .303-302فىهم     «فروکشانيم

12. la Tradition primordiale. 

سن اه   ازلي و ابدي را در مجلَّد ننست کتاب آقاي سيد يدالله يزدان ةخمير ةعبارات سهروردي دربار. 13
 توان يافت.  مي
فُ رس   ة، ب  نحو اخ ّ از احيا  حکمت نوري  ش ريف تممة الاص ف. سهروردي در عبارت مشهور از کتاب 14

اينجا نام برده است هايي ک  در  قديم سن  گفت  است و در اينجا از احيا  حکمت عتيق  ب  نحو عامّ. از تمدنّ
 هاي زنده بوده است و هست، برخلاف آن چند تاي ديگر. تمدنّ هند جزو تمدنّ

نور در حکمت اشراق ک  نور خاطف و گذرنده است و نور ثابت )سکين ( و نور  ةگان از مراتب س . 15
رگ بزرگ انجامد، در برابر م گرداند، نور طامس ب  مرگ کوچک مي طامس ک  سالک را محو و فاني مي

زندگان است. ب  عبارت ديگر، مرگ کوچک قيامتي اس ت ک   در نف س     ةدر قيامت کبري ک  براي هم
 گردد. عارف قائم مي

)طب ق نقل ي ک   ب   ابومعش ر بلن ي        ش ود  اسلامي از وجود س  هرمس سن  گفت  م ي  ةدر دور. 16
جا ب  هرمس ننستي  ک  الهرامس ، هرمس بابلي و هرمس مصري. سهروردي در اين گردد(: هرمس مي باز

س   ه رمس    ةاند، اشاره ک رده اس ت. درب ار    اهل حراّن و اشراقيان او را با ادريس نبي )ع( برابر دانست 
محم د ميرزاي ي، نش ر نگ اه      ة، ترجمفان بلادل، کوي ، هرمس عربيتوان ب  اي  کتاب رجوع کرد:  مي

 معاصر )فصل تحت عنوان س  هرمس(.
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توان خواند: گِلشاه يا گَرشاه.  کّ سهلوي هست لتت کيومرث را دو گون  ميب  جهت ابهامي ک  در خ. 17
 ةتوان با تعبير قرآني خليف سادشاه جهان آب و گل يا عالَم جسماني )ميشاه بياني است رمزي، يعني  گِل

خداي تعالي در زمي  مقايس  کرد(. اگر کلم  را گرشاه بنوانيم ب  معني سادشاه کوهستان است، چرا ک  
کوه است، خويش اوندي   ةگريوه ک  ب  معني عقب ةگر با واژ ةگر در زبان سهلوي ب  معني کوه است )واژ

 دارد(. سهروردي از اي  دو قرائت، گِلشاه را برگزيده است.
ب  معني جوانمرد است. مثلا  اخي فرر زنجاني از عرفاي قرن سنجم زنجان بوده « فتي»مانند « اخي». 18

 ترجم  شده است ک  دقيق نيست.« برادر»سناه  يزداناست. در کتاب آقاي 
سيار آمل و خرقان همان شيخ ابوالحس  خرقاني شاگرد روحاني بايزيد بس طامي اس ت. در ع ي     . 19

حال، ذکر آمل تلويحا  يادآور ابوالعبّاس قصّاب آملي استاد معنوي خرق اني ني ز هس ت. س هروردي در     
يدابوالنير امانتي را از خرقاني دريافت کرد و آن اي   ب ود ک      نويسد ک  ابوسع مي بستان القلوب ةرسال

  .371  مصنفّ تفىمجمّد س م « صوفي از گِل نيست»
 ةکلم  »ازل ي را   ةه اي خ ود ب   نق ل از برخ ي من ابع س نتّي خمي ر         اي از نوشت  رن  گنون در ساره. 20

گويد ک     مطارحاتدي در گردند. سهرور اي دانست  است ک  اهل معني در ب  در در سي آن مي «گمشده
عمر م  ب  سي سالگي رسيد و هنوز کسي را نيافتم ک  از علوم شريف  خبري ي ا حتّ ي ب   آن ايم اني     

 داشت  باشد.
ش وند )ذک ر    مقصود از اي  گروه آخر، حکيم ترمذي و اتباع اوست ک  ب  نام حکيميان شناخت  مي. 21

هجويري آمده است(. تکي  کلام اي   المحجوب شفکگان  عرفا مذکور در  هاي دوازده حکيمي  در گروه
است ک  هنوز از نظرگاه حکمت اشراق  ازوليا  ختمتري  کتاب ترمذي کتاب  است. مهم« سکين »گروه 

 ب  درستي تجزي  و تحليل نشده است.
 تر خواهد گشت. ب  زودي در بيانات رن  گنون اي  معني روش . 22
 .35ص . 23
 همانجا.. 24

مقازت رن  گنون است و سس از درگذشت  ةفصل يازدهم است از کتاب ذيل ک  مجموعاي  مقال  . 25
رن     .Studies In Hinduism, Sophia Perennis, 2004منتش ر ش ده اس ت:    1966وي، ننستي  بار در سال 

چ ا    Cahiers du sud ةدر نشري 1949گنون اي  مقال  را دو سال سيش از رحلت خود، يعني در سال 
 اي سيداست. و در آن طنيني از ناخشنودي نسبت ب  برخي آرا  دوستان و همراهان تا اندازه کرده است

سنَاتنََ  دْهَرْمَ  را در غرب معادل دقيقي نيست، ولي در سنّت مزدايي و در تعليمات مقدّس اسلامي . 26
ننستيني ک  در  عبارت است از کيش سارين  و آيي « کيشيسوريوتْ»معادل دقيقي دارد: در سنّت مزدايي 

اوستا و کتب سهلوي بارها ب  آن اشاره شده است. در تعليم قرآني نيز الدّي  القيم آييني است ساينده ک    
هاي سار، سيرار، سرير ب  لحاظ وج     با واژه« سوريو»ادوار يکي است و يگان  دي  حقيقي است.  ةدر هم

ب   معن ي ق ائم و    « ق يم »آنها مشترت است.  ةاشتقاق مرتبک است و معني متقدّم و ننستي  در بي  هم
هاي گنون در اي  گفتار ب  دست خواهد آمد ک  آنچ   دارنده. از روشنگري سايدار است و نيز قيوم و نگ 

در زبان سهلوي اصلا  « باستان»ازلي و آغازي  است دائمي و ساينده نيز هست. جالب توجّ  است ک  لفظ 
ي  حال ک  در زبان فارسي معني قديم و سيشي  و ساري  نيز يافت    ب  معني دائمي و سيوست  است، در ع

 است.
27. indefinite 
28. primordial 
29. transposition 
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)مندرر در همان کتاب مطالعاتي در آيي  هندو، فص ل  « دهرم »اي تحت عنوان  رن  گنون در مقال . 30
ش مارند:   ار غايت براي زندگي برميآنها اي  است ک  هندوان چه ةآورده ک  از جملسنجم( توضيحاتي 

شَ . موکش  ک  رهايي مطلق است همان بقا  بعد از فناست. آن س  غايت ديگر تَه ، کامَ ، دْهَرْمَ  و موکْارْ
اند يکي جسماني است )ارته ( و آن برخورداري از نِعَم ماديّ است. ديگر نفساني است )کام (  ک  نسبي

ست و سومي روحاني است )دهرم ( ک  برخورداري از نعم عقلاني و و آن برخورداري از نعم نفساني ا
گردد ک  دهرم  را ب  معني وسيع و بلندي بايد فهم  نويسد ک  از اينجا معلوم مي روحاني است. گنون مي

 کرد.
فطرت( ضم  بحث از دي   ق يم،    ةروم )آي ةمبارک ةاز سور 30 ةعلّام  طباطبايي )ره( در تفسير آي. 31

 ي و قطب را آورده است.تمثيل رَحْ
32. symbolism 
33. conformation 
34. legislative 
35. profane 
36. parody 
37. the primordial tradition 

 1971در باب ادوار بشري از هم  بهتر در اي  مجموع   مق ازت )ک   ننس تي  ب ار در      رن  گنون . 38
 Traditional Forms and Cosmic Cyclesمنتشر شد( سن  گفت  است: 

زم ان  »همان کتاب از  ةگويد و در مقدّم سن  مي« ادوار و اکوار»از  حکمةالاشراقسهروردي در کتاب  
جامع در باب حکمت تاريخ از خود  ة، ولي هرگز )برخلاف گنون( يک نظري«زمان نوراني»و « ظلماني

 ب  يادگار ننهاده است.
39. orthodox 
40. unfolds 

بي  رموز اوّلي  و رموز آخري  يا سرزمي  تأليف بي  سنّت اوّل ي  و   سرزمي  ايران، سرزمي  جمع 41.
اي را ک  در باب سلمان فارسي وارد شده است کم ي درت   سنّت آخري  است. شايد اکنون بتوان اشاره

 الرّحم  في نَفسَ)ب  نقل از « ا رک عملح الاوّل و ا رک عملح الاخج و قجى تا ب الاوّل و قجى تا ب الاخج»کرد ک  
قوم او را با سوريوتکيشي يا الدّي  القيم ک  چي زي ج ز    محدّث نوري(. سلمان و ة، نوشتفضائل سلمان

 کيش فطرت و کيش مهر نيست، سيوندي است ازلي و ابدي.
م يلادي(،   2000موضوع خميرة سيشينيان در نزد س هروردي )س ال   جان والبري  کتاب خود را در  .42

هاي حکمت  نگاهي ب  سرچشم قدر دکتر صمد موحدّ تحت عنوان چند سال سس از انتشار کتاب گران
اي ب  آن کتاب نکرده  ( نوشت  است، ولي اصلا  اشاره1374)چا  اول در هاي بنيادي آن  اشراق و مفهوم

شناس ان  سرچش م     است، چنانک  گويي چني  کتابي وجود ندارد. اي  امر شايد از نوعي غ رور ش رق  
 گرفت  باشد.
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